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Sreco Dragos

Erozija religioznosti v slovenskem javhem mnenju
in med $tudent(kam)i socialnega dela

»Kdor moli Boga v cerkvi, dokazuje,
da ga ne cuti v vsakem svojem koraku,
v vsaki misli ... A ce je Bog nekaj izven nas,
Ce ni v nas... kaj nam je potem Bog?«

Srecko Kosovel (Dnevnik XI)

Slovensko javno mnenje je zelo kriticno do rimskokatoliske cerkve v Sloveniji in to vseskozi, ze od
nastankadrzave pred cetrtstoletja. Razlogov zataksno stanje je vec, azgodovinskinikakorniodloci-
len. V Slovenijije prav RKC tista, ki bise moralaevangelizirati, ne padruzba kot tudine verniki, stevilo
tehsejevzadnjem casu celo nekoliko povecalo. Prav ni¢ ne kaze, dabislovenskiklerikirazumeli, kaj
se dogaja. Kajti prav slovenska druzba - tudi katoliska vecina drzavljanov - je zelo prosocialisticno
in protikapitalisticno usmerjena ter izrazito preferira vecjo egalitarnost; po teh znacilnostih je Slo-
venija visoko nad evropskim povprecjem in prva med nekdanjimi socialisticnimi drzavami. Pritem
je treba poudariti, da kategorija vernih izraza se vecjo privrzenost socialisticnim vrednotam in vecji
odpor do neoliberalizma, kot pa je to znacilno za kategorijo nevernih (tudi deklariranih ateistov).
Omenijeni trendi v javhem mnenju so $e bolj izraziti pri studentski populaciji Fakultete za socialno
delo. Ta je se bolj sekularizirana od slovenske javnosti (po merilih odmika od institucionalizirane
religijske prakse in dogmatike), hkrati pa izraza vecjo vernost pri odnosu do posmrtnega zivijenja
in ¢udezev. To ni protislovje, pac pa ena od znacilnosti sekularizacijskih procesov.

Klju¢ne besede: Kljucne besede: vers, religija, etika, sekularizacija, cerkev, ateizem.
Dr. Srec¢o Dragos$ je docent za Fakulteti za socialno delo. Kontakt: sreco.dragos@fsd.uni-|j.si.

Erosion of religiosity in Slovenian public opinion and among students of the Faculty
of Social Work

The Slovenian public opinion is very critical of the Roman Catholic Church in Slovenia, ever since
the birth of the country a quarter of a century ago. There are several reasons for this situation, but
the historical one is by no means decisive. In Slovenia, the Roman Catholic Church is the one who
should evangelize, and not society, nor believers, the number of which has recently slightly incre-
ased. There is nothing to show that Slovene clerics understand what is happening. The Slovene
society - including the Catholic majority of its citizens - is strongly prosocialist and anti-capitalist
oriented, and strongly favors greater egalitarianism; according to these characteristics, Slovenia
is above the European average and the first among the former socialist countries. It should be
emphasized that the category of religious people expresses even greater adherence to socialist
values and greater resilience to neoliberalism than is characteristic of the category of unbelievers
(including declared atheists). These trends in public opinion are even more pronounced in the
student population of the Faculty of Social Work in Ljubljana. It is even more secularized than the
Slovene public (according to the criteria for the departure from institutionalized religious practice
and dogmatics), but at the same time it shows greater loyalty in relation to the posthumous life
and miracles. This is not a contradiction, but one of the characteristics of secularization processes.

Key words: faith, religion, ethics, secularization, church, atheism.
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Uvod

Enako vlogo, kot jo imajo Ze tisocletja konzervansi v kulinariki,' imajo v social-
nih sistemih institucije. Se zlasti tiste, ki se specializirajo na nepokvarljivost, na
primer religijske. Pri tradiciji se njena trzna vrednost, ki izhaja iz povprasevanja
po spominu (da preteklost ne izgine) in njegovem mobilizacijskem potencialu,
obcutno razhaja z uporabno vrednostjo tradicije, ker je tezko preverljiva in jo
trg prepoznava z zamikom. Zato so druzbeni ucinki tradicije enaki tistim v ku-
linariki, in sicer trojni: konserviranje je lahko zelo koristno (socialno »lepilo«),
vcasih ni niti koristno niti Skodljivo, dogajajo pa se tudi mnoZi¢ne zastrupitve.
Verjetnost teh u€inkov je premosorazmerna z dinamiko sprememb v okolju
(uporabe konzerviranih vsebin), zato presoja tega, kaj se bo zgodilo, ni moZna
brez tradicije. To velja tudi za razumevanje teme tega Clanka.

V prvem delu pojasnjujem navidezen paradoks med znacilno religijsko
(katoliSko) tradicijo slovenske druZbe in danasnjim javnim mnenjem (SJM),
ki je zelo kriticno do katoliSke cerkve (RKC). Drugi del ¢lanka pa je namenjen
religijskim opredelitvam Studentske populacije Fakultete za socialno delo
(FSD). Primerjava obeh populacij, slovenske in Studentske, pokaze zanimiva
odstopanja, s tem pa tudi aktualnost vprasanj o sekularizaciji in profesionalni
etiki prihodnjih diplomantk in diplomantov FSD.

Razkorak med inertnostjo zgodovinskega vzorcain
njegovo podporo

Med Sestimi glavnimi religijsko-kulturnimi vzorci, ki dominirajo v zahodni

civilizaciji (Martin, 1978; Smrke, 1996), sodi Slovenija med drzave tako ime-

novanega latinskega religijskega vzorca. Ta je med nekdanjimi socialisti¢nimi
drzavami znacilen tudi za Poljsko, Litvo, Hrvasko, Slovasko, Madzarsko in

Cesko. Pri omenjenem religijskem vzorcu, zna¢ilnem tudi za Slovenijo, gre za

sovpadanje Sestih znacilnosti:

 tako v preteklosti kot v sedanjosti je katoliska religija med prebivalstvom iz-
razito prevladujoca, RKC pa najmocnejsa in najpremoZnejsa verska institucija,

e po uveljavitvi reformacije v 16. stoletju je zmagala protireformacija, ki je
(bolj ali manj) nasilno zatrla protestantizem in obnovila dominacijo RKC,

e protireformacija se je vzpostavila z intervencijo etni¢no tujih upravnih
oziroma vojaskih sil,

e protireformacija je vzpostavila enacaj med katoliStvom in celotnim pre-
bivalstvom deZele (za primer Slovenije glej Dragos, 1998, 1998a, str.
130-140),

e povsod se zgodi konflikt med RKC in modernizacijskimi procesi (od 19.
stoletja),

e nasprotja med katoliSko-desnic¢arskimi in socialisti¢no-levicarskimi silami
se zaostrijo med obema svetovnima vojnama.

Na primer: kis (pri Babiloncih ze priblizno 5000 let pred nasim stetjem), dimljenje, sol, alkohol,
led in plocevinke (od Napoleonovih vojn na zac¢etku 19. stol.).




Pomembnost opisanega vzorca ni izginila niti po propadu socialisti¢nih
sistemov, Ceprav je seveda tudi sam vzorec (kot vsak zgodovinski pojav)
podvrZen spremembam.? Kljub temu je konfliktnost latinskega religijskega
vzorca tudi v postsocialisticnem obdobju ostala obratnosorazmerna s seku-
larizacijskimi procesi, kakrsni so se uveljavili Ze v prejSnjem sistemu komu-
nisticnega monopola.? Prav ta okoli$¢ina najbolje pojasnjuje, zakaj se odnos
javnosti do RKC, kakrSen je v Sloveniji, precej razlikuje od nekaterih nekdanjih
socialisti¢nih drzav, zlasti od sosednje Hrvaske in pa, denimo, Poljske. Kot je
Ze pred ¢asom ugotovil Marjan Smrke (1996, str. 188-189), v Sloveniji niti
nominalna vec¢ina formalnih katolicanov ne dovoljuje, da bi rimskokatoliski
cerkvi (ali z njo povezani politi¢ni stranki) omogocila trdno zaledje za uspeSne
integristi¢cne* nastope. Drugace paje v tistih deZelah, kjer sekularizacija v ¢asu
komunisti¢ne partije ni napredovala, na primer na Poljskem.

To, kar je Ze pred Cetrt stoletja ugotovil Smrke, velja Se danes in to kljub
temu, da se je medtem deleZ formalno deklariranih vernikov na Slovenskem
v zadnjih desetletjih celo povecal za 23 odstotkov, kot je razvidno iz evropske
druzboslovne raziskave: leta 2002 jih je bilo 50 %, leta 2016 pa so jih name-
rili 61,5 % (Tos, 2017, str. 211). Kljub temu je RKC na Slovenskem (po vseh
meritvah) Se vedno deleZna zelo majhnega zaupanja javnosti, ki konstantno
gravitira proti dnu in to brez znamenj oZivljanja.

Primerjava rezultatov raziskave Slovensko javno mnenje (SJM) pokaZze, da
imajo Se slabsi ugled od RKC samo Se politi¢ne stranke in drZzavni parlament.
Boljsi ugled od RKC imajo vse preostale institucije, vkljucene v raziskavo, in
sicer: druZina in sorodniki, sosedje, javni mediji (TV, Casopis, radio), predse-
dnik drZave, vlada, pravni sistem, slovenska vojska, policija, sodiSca, banke,
menedzZerji in direktorji, zveza NATO, Evropska unija, Organizacija zdruZenih
narodov, humanitarne organizacije (tudi Karitas) in denarna enota evro.

Pri tem ne gre zanemariti dejstva, da slovenska javnost ni naivna v pomenu
idealiziranja nastetih institucij, saj je dobro obveSc¢ena o znacilnih strukturnih

Brez zgodovinskih sprememb omenjenega vzorca ni mozno pojasniti kljucnih razlik znotraj
njega, na primer med Poljsko in Slovenijo, kot pokazeta Smrke in Uhan (1999). Zato je v upo-
rabi tudi izraz » postlatinski religijsko-kulturni vzorec«, ko mislimo na razmere v druzbah, kjer je
dominantna katoliskost prebivalstva izrazito povrsinskega znac¢aja glede na uradno cerkveno
dogmatiko (Smrke in Uhan, 19993, str. 148). A tega ne gre razumeti, kot da vzorec ni ve¢ aktu-
alen, $e manj, da bi bil presezen. Kaijti celo pri najopaznejsih odstopanijih v zvezi z omenjenim
vzorcem (npr. med Slovenijo in Poljsko) smo $e vedno v njem - gre za razlike znotraj vrste, ki
so »v dveh razlicnih variantah latinskega vzorca« (Smrke in Uhan, 1999, str. 214; enako tudi
Smrke, 2016, str. 277).

Temu se je uspelo uveljaviti prav v dezelah pravoslavnega in latinskega kulturno-religijskega
vzorca.

Integrizem (iz lat. integer = nedotakljiv) je religijska ideologija s tremi znac¢ilnostmi: 1. naspro-
tovanje institucionalnim, dogmatskim in drugim kulturnim spremembam, ki bi religijo uskla-
dile z modernizacijskimi procesi v druzbi; 2. ta odpor do novosti, ki odstopajo od tradicional-
nega religijskega vzorca druzbene regulacije, se izvaja hkrati na vseh druzbenih podrocjih
(od kulture, umetnosti, politike, prava, znanosti pa vse do vzorcev vsakdanjega zivljenja);
3. omenjeno zavrac¢anje vseh novosti, okvalificiranih za groznjo religijskemu monopolu, se
izvaja od zgoraj navzdol, torej s pozicije moci religijskih oziroma drzavnih institucij. Primeri:
katoliski in islamski integrizem (opomba: S. Dragos).
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institucije, kot so slovenske banke, sodstvo, vojska, vsakokratne koalicijske vlade,
tudi mednarodne institucije, ki jih ogroza erozija legitimnosti. Tem institucijam
slovenska javnost ne pripisuje boljSega ugleda od RKC zaradi naivnosti ali nekri-
ticnosti, pac pa zato, ker je nezaupanje v RKC vecje od nezaupanja v vse nasStete
institucije (razen od ekstremno majhnega zaupanja v parlament in politicne
stranke, katerih ugled ostaja Skandalozno slab tudi v mednarodnem merilu: parla-
mentu ne zaupa 60,3 % prebivalstva, politicnim strankam pa 70,7 %; SJM 2015).

Preglednica 1: Slovensko nezaupanje v Cerkev, v drzavno vlado, v represivni in ban¢ni aparat.

NEZAUPANJE (od 0 do 10)*

SIM (%) | leto Razlika
0 1 2 3 vsota

2009-15
accin 2009 20,1 87 10,6 8,8 48,2

2013 24,1 8,2 10,7 11,0 54,0 +9,1%
duhovniki ['5515 27,3 87 7,2 0,4 52,6
2009 87 6,5 12,2 15,6 43,0

Viada RS 2013 20,0 94 14,4 16,7 60,5 +15,6 %
2015 14,9 7,4 13,9 13,5 49,7
2009 5,5 4,6 8,6 11,6 30,3

Policija | 2013 5,6 39 6,3 87 24,5 61,4%
2015 2,2 07 3,4 5,4 11,7
2009 41 35 7,2 10,3 25,1

Vojska | 2013 4,0 2,7 5,4 7,4 19,5 49,8 %
2015 2,3 0,9 2,8 6,6 12,6
2009 41 3,0 6,6 9,7 23,4

Banke | 2013 10,1 5,9 9,6 13,8 39,4 +32,1%
2015 7,5 4,4 8,8 10,2 30,9

e 12018 45 2,8 5,4 10,9 23,6 $26%
2015 37 2,1 4,2 59 15,9

Vir: SJM, 2015, str. 42-43.

*

V preglednici so prikazane prve $tiri stopnje nezaupanja, merjenega z 10-stopenjsko lestvi-
co pri vprasanju: »Ljudje morajo nekomu zaupati in imeti obc¢utek, da se lahko zanesejo
nase in na druge. Ocenite vase zaupanje na lestvici od 0 do 10, pri ¢emer 0 pomeni, da
sploh ne zaupate, 10 pa, da povsem zaupate. V kolik$ni meri lahko vi zaupate naslednjim?«

Kot je razvidno iz preglednice 1, je nezaupanje v RKC in duhovscino Se vecje
kot v drZavno vlado, represivni aparat in ban¢ni sektor. In enak je tudi trend.
Ceprav je med letoma 2009 in 2015 povecanje nezaupanja v vlado (za 15,6
%) in banke (za 32,1 %) obcutno vecje od nezaupanja v RKC, ostaja odstotni
delez nezaupljivih v vlado in banke (2015) Se vedno manjsi od nezaupanja v
RKC in duhovscino. V prikazani primerjavi sta v najboljSem poloZaju vojska in
zlasti policija; policija je nezaupanje zmanjsala za vec¢ kot 61 % v prikazanem
obdobju; po zadnjem merjenju pa tej represivni instituciji kaze Se bolje, saj se
je zaupanje v policijo v dveh letih Se povecalo za 31,8 % (leta 2014 ji je zaupalo



52,9 % anketirancev,> 2016 pa 69,7 %; Porocilo 2016). Kaj je razlog za tako

kriticno podobo RKC v javnosti?

Velikega deleza nezaupljivih do RKC na Slovenskem ne moremo pojasniti
niti zodmevnimi primeri spolnih zlorab, ki so jih zagresili duhovniki. Te pri-
mere - tako kot drugod po svetu - odkrivajo tudi v Sloveniji, Ceprav v obliki
sodnega pregona Sele od leta 2006. Od tega leta je bilo za spolno nasilje v
Sloveniji obtozenih devet duhovnikov, med njimi so se le trije znasli v zaporu;
v enem od nesankcioniranih primerov pa je slovenska pravosodna praksa
zasluzna celo za unikatno inovacijo pri razlagi pravnega nacela ratio legis.®
Ta judikaturna inovacija se je zgodila takole: visje sodisce je potrdilo verodo-
stojnost dokazov o duhovnikovem spolnem nadlegovanju (Stirih mladoletnih
deklic), a se je kljub temu postopek koncal z oprostilno sodbo, utemeljeno
z argumentom, da obtoZenec oCitanega - in dokazanega - dejanja ni storil
zaradi spolnega vzburjenja; posledica: ta Zupnik lahko Se naprej nemoteno
opravlja delo tudi med mladoletnimi in otroki (ZavirSek, 2016, str. 11-14).

Kljub omenjenim primerom ni mogoce trditi, da so ti Skandali poglavitni
razlog nezaupanja v RKC, in sicer zaradi treh razlogov:

1. Ker je Ze vse od nastanka samostojne drzZave Slovenije bilo nezaupanje v
RKC na izrazito visoki ravni in se je do leta 20067 Se povisalo, torej Se pred
znanimi cerkvenimi spolnimi delikti; nezaupanje do RKC in duhovnikov se
je odleta 1991 do 2012 povecalo s 65 % na 79 %,? torej v enem desetletju
zaveC kot 21 % (SJM, 2015, str. 45).

2. Ker pritaksnih duhovniskih deliktih, ki so sodno procesirani (in javno odmev-
ni), ne gre za velike Stevilke.” Kljub temu, da so omenjeni primeri spolnega
nasilja duhovnikov malostevilni (devet), se zdi verjetno, da v primerjavi z
drugimi nismo po tem kriminalnem pokazatelju ni¢ posebnega; celo Sloven-
ska Skofovska konferenca ocenjuje, da je med slovensko duhovscino od dva
do Stiri odstotke storilcev spolnega nasilja (Zavirsek, 2016, str. 10), pribliZno
toliko kot na Irskem in v ZDA. Skratka, devet znanih posameznikov verjetno
ni Stevilka, ki bi odlocilno vplivala na spremembo javnega mnenja.

3. Ker tudi Ce bi omenjenih devet duhovniskih deliktov pomembno in dolgo-
roc¢no vplivalo na javno mnenje, ostaja negotovo, kako bi to vlivalo: bi bolj

Latinski pravni rek Ratio legis est anima legis pomeni, da je smisel zakona v (tako reko¢) njegovi
dusi. Taizrek 0z. pravno »teorijo« slovensko Vrhovno sodi$¢e pojasnjuje s taksno tavtologijo: » Po
teoriji ratio legis vzrocnosti je pravno odlocilen le tisti vzrok, ki obenem pomeni krsitev pravne
norme in ga pravna norma glede na svoj cilj $teje za vzrok « (Odlo¢ba Vrhovnega sodisca, 2000).

Gre torej za starejse obdobje od tistega, ki je prikazano v preglednici 1 in tudi ni povezano z
znanimi (javno objavljenimi) sodnimi pregoni proti duhovniskim spolnim deliktom, ki so se v
Sloveniji zaceli pozneje, Sele od leta 2006.

Merjeno na stiristopenijski lestvici.

Kljub tradicionalni vpetosti v omenjeni latinski religijski vzorec je v Sloveniji manj kot 1100
duhovnikov (Porocilo SSK, 2016, str. 45). Na razmeroma majhno stevilo njihovih spolnih de-
liktov verjetno vpliva tudi tradicija socialne drzave: na Slovenskem v zadnjih 80 letih nismo
imeli velikih zasebnih katoliskih ustanov v pomenu Goffmanovih totalnih institucij, saj je po-
drocje javnega Solstva in vrtcev zelo dobro razvito.
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Razlogi za nezaupanje v RKC so tehtni. Raziskava o vrednotah, ki jih imajo
slovenski katoli¢ani, kazZe njihovo inkongruenco z uradnimi vrednotami RKC na
vseh klju¢nih podro¢jih,'® med drugim tudi na podrocju starSevskih vrednotnih
prepricanj, s katerimi katoli¢ani socializirajo svoje otroke. Ceprav katoliki
starsi otroke Se vedno vzgajajo nekoliko bolj tradicionalno od nekatoliskih, se
vrednote katoliskih starSev bolj razlikujejo od uradnih cerkvenih predstav kot
pa od vrednot nekatoliSkih starsev. To velja celo za rangiranje same »vernosti«
kot vrednote - ta ima v primerjavi z drugimi vrednotami v vseh meritvah za-
dnje (deseto)! mesto tako pri nekatolicanih kot pri katolicanih (Smrke, 2009,
str. 401-403). Skratka, iz medc¢asovnih primerjav izhaja, da se vrednotni profil
katoliskih vernikov vse bolj pribliZuje naboru vrednot, ki so znacilne za nereli-
giozne kategorije, torej v pomenu opuscanja tradicionalnih (katoliSkih) vrednot.

Ob omenjenem modernizacijskem trendu, ki nikakor ni kratkorocen, pa je
pomemben dejavnik slabega ugleda RKC tudi politi¢na strategija obeh najve-
¢jih in najmocnejsih institucij na Slovenskem, torej drZave in katoliSke cerkve.
Gre za odnos do materialnih vprasanj. Ne pozabimo, da se je najvecji financ¢ni
Skandal v vsej slovenski zgodovini - kot tudi v novejsi zgodovini svetovne oz.
»vesoljne« RKC - zgodil s finan¢nim bankrotom RKC na Slovenskem na zacetku
zadnje ekonomske krize. Takrat je slovenski kleriski vrh vse cerkveno boga-
stvo, ki ga je pridobil z denacionalizacijo, investiral v razlicne gospodarske,
medijske’? in finan¢ne Spekulacije, ki so nasedle in zato povzrocile banc¢no
luknjo v velikosti okrog 800 milijonov evrov; ob tem je bilo oSkodovanih tudi
priblizno 60.000 vernikov, ki so cerkvenim druZzbam zaupali svoje prihranke
(Smrke, 2016; Drago$, 2011). Pri tem nasedlem klerikalnem podjetnistvu
slovenski predstavniki RKC niso le krSili slovenske in evropske zakonodaje,
pac pa so $li celo tako dale¢, da so ogoljufali papeski vrh v Vatikanu. Kajti
slovenski kleriki so investirali cerkveno lastnino brez odobritve Vatikana
in (namerno) celo brez njegove vednosti, ceprav bi morali dobiti dovoljenje
o vseh transakcijah nad milijonom evrov."® Zato je Sveti sedeZ nekaj najbolj
izpostavljenih slovenskih klerikov sankcioniral,’* ni pa seveda hotel pokriti

0" To potrjujejo vse socioloske raziskave, narejene na primeru Slovenije, npr.: Roter in Kerevan

(1982), Tos (1999), Tos in Rus (2005), Dragos (2003), Crni¢ (2005), Flere in Lavri¢ (2003), Flere
in Klanjsek (2007). V njih je - »brez izjeme«, kot pravilno ugotavlja Smrke (2009, str. 394) - po-
trieno vecje neskladje med prepri¢aniji in vrednotnim profilom (samoizjavljenih) katolicanov ter
med stalis¢i RKC kot pa med katoli¢ani in nekatolicani.

Gre za rangiranje naslednjih vrednot, ki so ponujene anketirancem (navajam po rangu od naj-
bolj do najmanj pomembne): samostojnost, strpnost, odgovornost, odlo¢nost, varénost, nese-
bi¢nost, trdo delo, ubogljivost, domisljija, vernost (Smrke, 2009, str. 402).

Med njimi je v lastnistvu RKC bila tudi televizija (T2), ki je redno predvajala » trde « pornografske
filme.

Samovoljno razpolaganje skofov s cerkvenim premozenjem je po cerkvenem pravu prepove-
dano, saj je »vrhovni upravitelj in skrbnik« cerkvenega premozenja edino papez (kanon 1273),
zato so v cerkvenem zakoniku predvidene tudi sankcije (» Kleriki ali redovniki, ki proti predpisom
kanonov opravljajo trgovske ali kupcijske posle, naj se kaznujejo po tezi kaznivega dejanja,
kanon 1392).

Vatikan je (v letih 2009, 2011 in 20013) odstavil $tiri nad$kofe na Slovenskem, to je dve tretjini
vseh slovenskih nadskofov, aktivnih v postsocialisticnem obdobju.



sektorju je pokrila drzava z denarjem davkoplacevalcev. Posledice te »svete«
polomije so se neposredno pokazale tudi v javnomnenjskih meritvah, in si-
cer vdodatnem zmanjSanju udelezbe pri verskih obredih in pri poslabsanju
ugleda RKC (Smrke, 2016). To pojasni tudi veliko in nenadno povecanje deleza
nezaupljivih leta 2013, kot vidimo v preglednici 1 (tretja vrstica).

A s tem diskreditacije katoliStva na Slovenskem $e ni konec. RKC nadaljuje
s sporno prakso vlaganja obtoZnic proti drZavi za ogromne zneske zaradi
denacionalizacije (Mekina, 2016), ceprav je ta bila v Sloveniji izvedena v
obsegu, ki ga ne najdemo v nobeni drugi drZavi na svetu. Kajti Slovenija je
denacionalizacijo uzakonila v najradikalnejsi mozni varianti, v obliki 100-od-
stotnega vracila, in to v naravi (tudi z vrac¢ilom lastnine fevdalnega izvora,'
privilegij, izrecno podeljen samo RKC). Ta nerazumna strategija RKC, ki je
najprej z denacionalizacijo od drzave izsilila »danajske darove,'¢ jih pozneje
zapravila in se zdaj z drZavo toZi za obresti, ima svojo ceno - odvracanje od
RKC (Ceprav ne tudi od katolistva!).

Prav ni¢ ne kaZe, da bi slovenski kleriki razumeli, kaj se dogaja. Kajti prav
slovenska druzba - tudi katoliSka vecina drzavljanov - je zelo prosocialistic-
no in antikapitalisticno usmerjena'” ter izrazito preferira vecjo egalitarnost
(SJM 2013; Rus in To$ 2005; Smrke in Hafner Fink, 2015); po teh znacilno-
stih je Slovenija visoko nad evropskim povprecjem in prva med nekdanjimi
socialisticnimi drzavami (glej preglednico 2). Pri tem je treba poudariti, da
kategorija vernih izraZa Se vecjo privrzenost socialisticnim vrednotam in vec¢ji
odpor do neoliberalizma, kot pa je to znacilno za kategorijo nevernih (tudi
za deklarirane ateiste). To je povezano z druzbeno-ekonomskim poloZajem
in izobrazbo'® vernih (Smrke in Hafner Fink, 2015).

To so poglavitni razlogi za staliS¢a, prikazana v naslednjih dveh pregle-
dnicah. V preglednici 3 vidimo, da v primerjavi z nekdanjimi socialisticnimi

5 Gre (predvsem) za gozdove, ki so pred stoletiem in pol res bili v lasti RKC (oz. nekdanie bri-
ksenske skofije), ker je lastnistvo nad njimi vzpostavila ze v ¢asu fevdalizma, nakar jih je ze
leta 1858 prodala - zdaj pa jih je ista RKC z denacionalizacijo dobila nazaj v imenu »odpra-
vljanja krivic « v ¢asu socializma.

6 Gre za lesenega konija, ki so ga (po Homerju) Grki oz. Danaijci darovali sovrazni Troji, da bi
jo osvojili z zvijaco, saj je na klasicen nacin niso mogli premagati. Z vidika prejemnika tega
navideznega daru pa gre za metaforo, ki je za obdarovanca unic¢ujoca zaradi treh razlogov:
zaradi njegove naivnosti (ker zmotno misli, da je nekaj pridobil), zaradi nespametnosti (ker
ignorira pravoc¢asna opozorila) in ker se prejemnik zave negativnih posledic $ele, ko je pre-
pozno. Z velikim denacionalizacijskim bogastvom, ki ga je RKC na Slovenskem prejela od
drzave, so cerkveni funkcionarji kompenzirali erozijo zaupanja lastnih vernikov in hkrati
podlegli megalomanskim podjetniskim aspiracijam. Zato se je okrepila distanca vernikov
do RKC, ki je ob tem za$la $e v finan¢ni bankrot svetovnih razseznosti.

17 Leta 1995 je 30,9 % slovenske javnosti izraz »socializem « vrednotilo izrazito pozitivno, leta
2013 pa ze 41,1 %, s pozitivnim vrednotenjem »kapitalizma« pa je situacija obrnjena, 1995:
24,6 % in 2013: 9,6 %. Delez tistih, ki zelo cenijo »majhne socialne razlike, je znasal leta
1994 64,4 %, leta 2013 pa 84,5 % (odstotki kazejo vsoto odgovorov pozitivno + zelo pozitiv-
no, merjeno na petstopenijski lestvici; SUM, 2013, str. 60, 65).

18 Korelacija med vernostjo in izobrazbo je signifikantna in negativna (Flere in Klanjsek, 2009).
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Preglednica 2: Odnos do socialne redistribucije - delez pritrdilnih odgovorov.”

Drsava Potrebno je zmanjsanje razlik Velike raz}ike \Y dohogikih
v dohodkih SO nujne za razvoj

Albanija 65,2 51,3
Bolgarija 74,8 17,9
Ceska 43,3 16,2
Estonija 78,6 271
Grcija 80,1 /

Madzarska 76,9 12,3
V. Nemcija 79,0 21,1
Z.Nemcija 64,3 /

Poljska 81,5 27,0
Romunija 75,5 21,5
Rusija 72,1 19,5
Slovaska 61,9 211
Slovenija 81,7 13,7
Spanija 85,6 /

POVPRECJE (brez Slovenije) 72,2 23,5

Vir: Tos, 2014, str. 450, 466.

*

Merjeno na petstopenijski lestvici; v preglednici sta zdruzeni prvi dve stopniji pritrdilnih odgo-
vorov (1+2).

drzavami Slovenija kaZe izrazito nadpovprecen deleZ strinjanja s (prvo)
trditvijo, da cerkev zanima predvsem posvetna moc. Z drugo trditvijo, da je
cerkev »pri nas« bogata, je Slovenija na prvem mestu, in sicer tako po delezu
strinjanja (65,5 %) kot tudi po odstotnem povecanju tega deleza med letoma
1997 in 2007; zato je tudi odstotek tistih, ki bi bili pripravljeni financirati
cerkev, v Sloveniji najmanjsi od skoraj vseh prikazanih drZav (razen od Ce-
Ske, ki ima Se manjsi delez od slovenskega). Zato tudi podatki v preglednici
4 niso presenetljivi.

Slovensko javno mnenje je zelo kriticno do javnega izrazanja staliS¢ cerkve-
nih klerikov, deleZ kriti¢nosti je (skupaj s poljskim in hrvaskim) visoko nad
povprec¢jem prikazanih drZzav. Zakaj? Nikakor ne zato, ker bi slovenska javnost
menila, da je religija zasebna zadeva, ki ne sodi v javnost, nasprotno. Javnost
je kriticna do klerikov zato, ker posegajo v javni prostor na napacen nacin,
ki ga veCina javnosti (in katolicanov!) ne odobrava: ker so najglasnejsi pri fi-
nancnih zahtevkih do drzave, pri podpiranju skrajno desne politi¢ne opcije in
prizagovarjanju neoliberalnih pogledov (in strankarskih programov) v zvezi
z gospodarstvom. To je Se zlasti v Sloveniji, kot reCeno, rusSilna kombinacija,
saj je naSa druZba zelo egalitarno usmerjena in kriticna do neoliberalnega
kapitalizma. Ob tem ne gre zanemariti, da se podatki, povzeti v preglednicah
3 in 4, nanasajo na cas pred omenjenim bankrotom RKC na Slovenskem kot
tudi na ¢as pred ekonomsko krizo, ko so torej v slovenski ekonomiji prevla-
dovali Se izrazita konjunktura in z njo povezan optimizem ter nekriticnost do
socialnih razmer, ki so se izrazito poslabsale Sele po letu 2010.



Preglednica 3: Posvetna usmerjenost cerkve - pritrdilni odgovori.”

1. Cerkev se zanima

predvsem za

2. Cerkev je prinas

3. Pripravijen sem
redno financirati

Drzava leto posvetno moc bogata cerkev
% Razlika (%) % Razlika (%) % Razlika (%)
Belorusija 2007 23,2 / 26,8 / 28,2 /
Bolgarija 2007 27,7 / 30,7 / 29,8 /
. 1997 24,2 31,1 30,2
Ceska +52,5 +25,4 -48,0
2007 36,9 39,0 15,7
1997 28,5 42,8 65,4
Hrvaska +32,6 +36,2 -38,8
2007 37,8 58,3 40,0
1997 16,4 32,4 42,9
Litva -29,3 -13,3 -20,0
2007 11,6 28,1 34,3
1997 25,9 25,0 54,6
Madzarska +25,5 +54,4 -27,3
2007 32,5 38,6 39,7
Moldavija 2007 26,8 / 25,7 / 67,1 /
1997 30,6 56,8 52,0
Poljska +1,0 +25,5 -19,4
2007 30,9 71,3 41,9
1997 21,3 17,6 83,2
Romunija +4,7 +60,2 +3,2
2007 22,3 28,2 85,9
1997 26,4 38,4 39,5
Slovaska +26,5 +30,2 +5,1
2007 33,4 50,0 41,5
1997 39,4 54,5 35,3
Slovenija -6,6 +20,2 -26,3
2007 36,8 65,5 26,0
Srbija 2007 22,8 / 25,3 / 54,4 /
1997 21,1 20,8 50,1
Ukrajina +19,0 +56,3 +7,6
2007 25,1 32,5 53,9
1997 37,5 49,8 32,2
V. Nemcija +25,9 +6,4 -18,6
2007 47,2 53,0 26,3
Z.Nemcija 2007 39,5 / 67,8 / 48,3 /
% 1997 25,8 35,0 50,0
POVPRECJE +15,5 17,4 -138,2
(brez SIOVGHI]G) 2007 208 411 43 4

Vir: Tos, 2014, str. 90, 92, 121.

*

Trditvi 1 in 2 sta merjeni na petstopenijski lestvici; v preglednici sta zdruzeni prvi dve stopnji
pritrdilnih odgovorov (1+2). Pri 3. trditvi so prikazani pritrdilni odgovori (»da«) na vprasanje:
»Ce bi se za vzdrzevanije vase cerkve pokazalo kot nuja, ali bi bili pripravljeni placevati redni
cerkveni prispevek oz. davek?«
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Preglednica 4: Cerkveno vplivanje na javno sfero.

Se je cerkev v preteklih desetletjih prevec¢ ali premalo
izrazala v javnosti?
Drzava leto PREVEC PREMALO
% razlika (%) % razlika (%)
Belorusija 2007 71 / 41,0 /
Bolgarija 2007 71 / 42,4 /
. 1997 14,5 20,2
Ceska +33,1 -8,4
2007 19,3 18,5
1997 38,5 16,3
Hrvaska +16,4 -16,0
2007 44,8 13,7
1997 27,5 12,2
Litva -39,3 +50,0
2007 16,7 17,2
1997 22,4 21,9
Madzarska -9,8 -15,1
2007 20,2 18,6
Moldavija 2007 82 / 47,4 /
1997 65,1 6,9
Poljska -32,1 +23,2
2007 44,2 8,5
1997 28,0 31,7
Romunija -44,6 +6,9
2007 15,5 33,9
1997 32,8 13,9
Slovaska +10,1 -34,5
2007 36,1 9,1
1997 37,6 138
Slovenija +13,8 -25,4
2007 42,8 10,3
Srbija 2007 23,5 / 23,1 /
1997 9,7 27,5
Ukrajina +63,9 +36,0
2007 15,9 37,4
1997 19,6 48,3
V. Nemcija +12,8 -30,4
2007 22,1 33,6
Z. Nemcija 2007 22,6 / 31,6 /
. 1997 28,7 22,1
POVPRECJE (brez Slovenije) -24,4 +21,7
2007 21,7 26,9

Vir: Tos, 2014, str. 87.

Religijska stalis¢a studentske populacije Fakultete za
socialno delo

Enako kot pri slovenski populaciji je tudi za odnos Studentk in Studentov do
religije nujno kratko pojasnilo o terminih, s katerimi opisujemo zbrano em-
pirijo. Gre zlasti za dva termina, ki se Se vedno ne uporabljata enopomensko
(niti v sociologiji religije, Se manj v religiologiji)'® - to sta izraza religija in

9 Problem ni prav ni¢ drugacen od veépomenskosti osrednjih pojmov pri drugih druzboslov-
nih vedah, na primer osebnost (psihologija), pravicnost (pravo), socialni kapital (sociologija),
¢rna snov (astronomija), zdravje (medicina), odvisnost (socialno delo).



sekularizacija. Z religijo oznacujem institucionalizirano vernost; ni vsa(ka)
vernost tudi religijska, ceprav ima vsaka religija versko vsebino. Sekularizacija
pa pomeni demonopolizacijo religijskih institucij in individualizacijo verskih
prepricanj (Stark in Bainbridge, 1987, str. 293).

V preglednici 5 vidimo, da pogostost obiskovanja verskih obredov pri
Studentkah FSD obcutno odstopa od sploSnega slovenskega vzorca, Ceprav
v pricakovano smer, Ki je tudi sicer znacilna za slovensko mladino. Na ravni
celotne slovenske populacije (SJM) je znacilno, da se - kljub vecinski oprede-
litvi za katoliCane - verskih obredov redno udeleZuje le malo vec kot petina,
tretjina pa nikoli. Ceprav ti deleZi ostajajo dolgoro¢no priblizno enaki, je v
prikazanih osmih letih (od 2009 do 2016) opaziti trend polarizacije, saj se
je deleZ abstinentov povecal za 22 % (oz. za vec kot Sest odstotnih tock), pri
tem pa se delez rednih obiskovalcev ni zmanjsal, pac¢ pa se je malenkost Se
povecal. Drugacen trend je znacilen za slovensko mladino v zadnjih osemnaj-
stih letih; odstotek rednih obiskovalcev verskih obredov - torej religioznih

Preglednica 5: Obiskovanije verskih obredov” - primerjava slovenskega javnega mnenja z mla-
dinsko populacijo (od 16 do 27 let) in s studentkami FSD** (%).

(%) leto REDNO REDKO NIKOLI

SUM 2009 22,0 41,0 30,0
2016 23,7 38,9 36,5

mladi 2000 23,0 52,0 25,0
(16-27) 2018 17,0 40,0 44,0
2013 6,9 50,0 39,7

2014 7,2 50,0 38,0

2015 13,5 46,1 34,6

FSD 2016 11,8 60,8 27,5
2017 9,4 46,9 43,8

2018 9,5 61,9 28,5

X rsp 9,7 52,6 35,4

Pri SUM in FSD je uporabljena (ista) osemstopenjska lestvica; v preglednici so v stolpcu REDNO
zdruzene prve $tiri opcije (ki oznacujejo redno mese¢no udelezbo v razponu od najmanj enkrat
na mesec do veckrat na teden), stolpec REDKO zdruzuje peto in $esto opcijo (nekajkrat na leto,
npr. ob vecjih praznikih, ali vsaj enkrat na leto), NIKOLI pa je vsota zadnjih dveh opcij (e manj
pogosto + nikoli). Pri merjenju mladih (16-27 let) pa je uporabljena stiristopenjska lestvica (Na-
tereridr., 2019, str. 25), zato sta z drugimi podatki v preglednici priblizno primerljivi le kategoriji
REDNO in NIKOLI, vmesna kategorija pa je manj zanesljiva za primerjanje.Viri podatkov: za slo-
vensko populacijo (SUM) glej To$ (2013) in SUM (2016/1); za mladinsko populacijo: Naterer idr.

* %

V vseh letih anketiranja studentk (tudi malostevilnih studentov) FSD se podatki, prikazani
v preglednciah od pete naprej, nanasajo na 4. letnik prvostopenjskega $tudija Fakultete za
socialno delo, Univerza v Ljubljani (FSD). Anketiranje je bilo v vseh primerih opravljeno prvo
uro prvega dne izvajanja izbirnega predmeta Religija in socialno delo. Stevilo anketiranih
(N) v posameznem letu variira zaradi razlicnega $tevila vpisanih v omenjeni predmet in raz-
licne navzoc¢nosti na dan anketiranja. Navajam N (za posamezna leta): 58 (2013), 42 (2014),
52 (2015), 51 (2016), 32 (2017), 21 (2018); v zadnjih dveh letih merjenja so zajete samo
redne Studentke.
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vernikov - se je s 23 % zmanjSal na 17 odstotnih tock (oz. za 26 %), hkrati
pa se je deleZ abstinentov povecal za 19 odstotnih tock (o0z.za 76 %), in sicer
na racun kategorije rednih in obc¢asnih obiskovalcev.

Pri tem najbolj izstopa Studentski vzorec Fakultete za socialno delo. V
vseh letih merjenja (brez izjeme) ostaja kategorija religiozno vernih Studentk
obCutno manjsa kot pri vseslovenskem vzorcu, in to povpre¢no za 59 %;
prav tako je vzorec FSD manjsi od religiozno vernih med mladimi, in sicer za
43 %. Pri tem je zanimivo, da ob izrazito izstopajo¢em - majhnem - deleZu
rednih obiskovalk verskih obredov med studentkami FSD ni povecan delez
abstinentk (v kategoriji »nikoli«), nasprotno, ta kategorija je precej manjsa
od mladinskega deleZa abstinentov in celo malenkost manjsa od tiste v vse-
slovenski populaciji. Zato pa najvecje Stevilke v celotni preglednici 5 najdemo
pri Studentkah FSD v kategoriji »redko« (obiski obredov enkrat na leto +
samo ob vecjih praznikih).

Po delezu redne udeleZzbe pri verskih obredih, ki je merilo religiozno
vernih, lahko sklepamo, da so Studentke FSD izrazito bolj sekularizirane od
slovenskega povprecja kot tudi v primerjavi z mladinsko kategorijo, Ceprav
s to malce manj. Da bi to pojasnjevali z urbanim izvorom?® nasih Studentk,
ni verjetno, saj je v Sloveniji FSD edina izobrazevalna ustanova za socialno
delo na fakultetni ravni, ki rekrutira Studentsko populacijo iz vseh delov
Slovenije,* torej ne gre za to, da bi bila podpovprecno zastopana tista iz manj
urbaniziranih delov. Najpomembnejsa dejavnika za majhen deleZ religiozno
vernih Studentk glede na slovensko populacijo sta mladost in izobrazba
(kajti starost pozitivno korelira z religioznostjo, izobrazba pa negativno).??
Podatek, da se izjemno majhno Stevilo religiozno vernih na FSD ne kaZe v
vecjem delezu abstinentov (kot pri mladinski populaciji), pac¢ pa se prelije
predvsem v srednjo kategorijo obCasnih obiskovalcev obredov, verjetno kaze
na nagnjenost h kompromisni reSitvi pri »lovljenju« ravnotezja med vse bolj
individualiziranim odnosom do verskih vprasanj in, na drugi strani, odvra-
Canjem od institucionalne ponudbe religijskih vsebin.

Poudarjena sekulariziranost Studentk FSD se potrdi tudi pri merjenju sta-
liS¢ v zvezi z osebnim odnosom do boga in pri ocenjevanju druzbene funkcije
religije (preglednica 6).

20
nosti tudi v Sloveniji (podobno kot v vseh razvitih druzbah).

Za podrobnejso strukturo studentk in studentov FSD po kraju bivanija glej: Calopa in Vedenik
(2007, str. 38).

22 Nekaj taksnih krizanj na podatkih za Slovenijo v: To$ in Vovk (2014, str. 11, 50, 57, 59).
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Preglednica 6: Odnos do boga in religije v slovenskem javnem mnenju in pri $tudentkah FSD (%).

DA NE
e niti
Stalisce: zelo » ne sploh
soglasam | soglasam niti soglasam ne
soglasam
2,4 2,4 15,1 34,1 33,6
SJM | 2009
4,8 67,7
00 | o0 4,8 23,8 69,0
2014
T 0,0 92,8
a) Zame ima Zivljenje
smisel le zato, O Y | 00 96 | 288 | 616
ker obstaja bog FSD 0,0 90,3
00 | o0 4,8 238 | 714
2018
0,0 95,2
X rsp 0,0 92,8
144 | 346 16,6 15,9 11,1
SJM | 2009
49,0 27,0
21,4 | 38,1 16,7 71 14,3
2014
b) V stik zbogom 59,6 21,4
pridem na svoj nacin,
brez cerkva ali verskih 2015 173 | 346 2838 38 | 9.6
obredov FSD 51,9 13,4
143 | 387 28,6 48 | 143
2018
52,4 19,1
X rsp 54,6 18,0
21,6 | 43,6 17,7 11,2 1,4
SJM | 2009
65,2 12,6
o5 | 420 |357 7,1 0,0
) 2014
¢) Ce pogledamo po 52,4 7.1
svetu, lahko recemo, 192 | 443 26,9 19 | 19
da religije ustvarjajo 2015
vec sporov kot sprave | FSD 63,5 3,8
190 | 667 9,5 48 | 00
2018
85,7 4,8
X £sp 67,2 5,2
217 | 468 16,0 106 | 12
SJM | 2009
68,5 11,8
so1a |21 | 500 14,3 7,1 2,4
d) Ljudje z zelo 71,4 9,5
mocnim verskim
prepricanjem so sors |22 | 403 23,1 96 | 00
pogosto preveé
nestrpni do drugih FSD 61,5 9.6
333 | 476 14,3 48 | 00
2018
80,9 4,8
X rso 71,3 8,0
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Fundamentalisticno religijsko staliSCe, da je bog edini smisel Zivljenja -
pogosto ga zagovarjajo najvisji cerkveni funkcionarji na Slovenskem?® - je v
slovenski javnosti navzoce samo pri manj kot petih odstotkih populacije, pri
Studentkah FSD pa ga ni mogoce zaslediti niti pri eni respondentki v vseh letih
merjenja. Kot je vidno v preglednici 6, omenjeno fundamentalisti¢no staliSce
(pod a) zavracata vec kot dve tretjini slovenske populacije, med studentkami
FSD pa 92,8 % anketiranih, med njimi kar dve tretjini z najvisjo stopnjo zavra-
¢anja (v vseh letih merjenja). Da pri odnosu do boga ne potrebujejo cerkve-
nega posredniStva niti verskih obredov (stalisce b), izjavlja 49 % slovenske
populacije, nasprotnega mnenja, ki je znacilno za cerkvene vernike, pa je le
27 %; pri Studentkah FSD so razlike Se vecje, s prvim mnenjem soglasa vec
kot 54 % anketirank, z nasprotnim pale 18 %. Podobno je tudi pri oceni druz-
beno-integrativne funkcije religije (c in d), ki ji v slovenskem vzorcu pritrjuje
le malo vec kot desetina respondentov, med Studentkami pa Se veliko man,;.

Enako odstopanje od slovenskega vzorca, kot je pri staliSCih iz preglednice
6, je tudi pri oceni cerkvene moci v preglednici 7. Da ima cerkev v Sloveniji
premalo modi, izjavlja le manj kot Sest odstotkov javnega mnenja, med Stu-
dentkami FSD pa je takSnih le 2,7 %. To je Se ena od trditev, ki je diametralno
nasprotna uradnim staliS¢em katoliSkega klera na Slovenskem in kaZe na
visoko stopnjo sekularizacije javnega mnenja v Sloveniji tudi v primerjanju
z drugimi drzavami (kot smo videli Ze iz preglednic 1, 3 in 4). In enako kot
izstopa slovensko javno mnenje v sekularizacijsko smer v mednarodnih pri-
merjavah, enako odstopajo v isto smer Studentke FSD v primerjavi s sloven-
skim javnim mnenjem. A pri tem ne pozabimo konceptualnega poudarka z
zacetka tega razdelka glede sekularizacije - ta ne pomeni (nujno) zmanjsanja
vernosti, pac pa gre za individualizacijo vere v razmerah slabljenja religijskega
monopola nad vsakodnevnimi podrodji Zivljenja, med katerimi so, kot receno,
tudi verske vsebine. To je bolj vidno v preglednici 8.

nekaj bolj izstopajocih. Na primer, izjava nadskofa Franca Rodeta (1997, str. 46): » Ziveti za
Boga ali ziveti za smrt. Tretje moznosti ni. In ¢e zivi§ za Boga, imas prihodnost. /../ Ce nimas
Boga, zivi$ za smrt in nima$ ne prihodnosti ne sedanjosti.« Ali pa izjava teologa, akademika
Jozeta Krasovca (1996, str. 9): » Naravnanost na najvisje ideale pravi¢nosti in zvestobe pricata,
da je vera edina sreca /.../ nevera, torej predrznost in zakrknjenost, vodi v pogubo. « Krasovec
(1996, str. 4) v istem intervjuju izjavi tudi: » Kdor radikalno zavra¢a bozjo avtoriteto in delova-
nje, se na vsak bozji poseg odziva z jasnejSim znamenjem nevere, se pravi z zakrknjenostjo.
/.. Za zakrknjenega nevernika ni in ne more biti usmiljenja. « Znacilno fundamentalisticno sta-
lisce najdemo tudi v uradnih dokumentih RKC na Slovenskem. Tako je npr. Stuhec (2002, str.
54-55) zapisal: »Kdor isce resitev, ki ne presega okvira zemeljske stvarnosti, je izpostavljen
obljubam krivih prerokov in skusnjavam hudobnega duha. Izhod iz tega lahko omogo¢i moli-
tev Cerkve in tisto razlocevanje duhov, ki ga Cerkev pozna iz svoje tisocletne tradicije. « Kato-
liski intelektualec in pisatelj Alojz Rebula (2001, str. 28) trdi, da je osmislitev zivljenja mogoca
samo na kré¢anski nacin, in to zaradi dveh razlogov: » 1) Ker je krs¢anska osmislitev najbolj de-
mokrati¢na /../ 2) Ker je kr§¢anska osmislitev edina celostna /.../ Torej osmislitev, ki nima kon-
kurence, kakor je nima Kristus.« Nadskof France Perko (2002, str. 2) pa je izjavil: »Gotovo se z
demokracijo bije dejstvo, da vec¢ kot trem ¢etrtinam vernih Slovencev vlada pes¢ica nevernih.
Prihaja ¢as, ko bodo vernim Slovencem, ki so v vecini, prenehali vladati neverni.« Ob tem velja
spomniti, da ni mogoce najti niti ene same izjave kateregakoli predstavnika muslimanske vere
na Slovenskem, ki bi bila podobno fundamentalisti¢na kot pri citiranih klerikih RKC.



Preglednica 7: Kako na druzbeno mo¢ religijskih organizacij gledajo slovenska populacija in
studentke FSD (%).

Voratenje | Raziskava | Leto | PREVEC | PRIBLZNO | PREMALO

SJM 2009 44,9 43,0 5,8
2013 81,0 10,3 7,1
2014 81,0 7.1 2,4

Ali sodite, da imajo
cerkev in verske 2015 /31 154 00
organizacije v FSD 2016 74,5 17,6 2,0
nasidrzavi...? 2017 875 31 0,0
2018 76,2 14,3 4,8
X £sp 78,9 11,3 2,7

ZmanjSanje religioznosti - v pomenu odmika od cerkve, zavrac¢anja organizi-
ranih obredov in izklju€evanja institucionalnih posrednikov pri stiku z bogom
- Se ne pomeni zmanjSanja vernosti. Izrazit primer so prav Studentke FSD
(stalisce a v preglednici 8). Kljub zgodovinski ujetosti v latinski religijski vzorec
in kljub katoliski vec¢ini med prebivalstvom je v slovenskem javnem mnenju
tak$nih, ki verjamejo v Zivljenje po smrti, celo za sedem odstotnih tock manj
od nasprotne kategorije nevernikov vomenjeno transcendenco, pri Studentkah
FSD pa je prav obrnjeno: v obstoj posmrtnega Zivljenja jih verjame 47 %, Sest
odstotnih tock vec od SJM, hkrati pa le 36,8 % Studentk zanika posmrtnost,
to je za 12 odstotnih tock manjsi deleZ od enako mislecih v javnem mnenju.

Studentke torej bolj verjamejo v obstoj onostranstva kot pa slovensko
javno mnenje, ceprav so bolj sekularizirane od SJM. Ob tem je treba dodati, da
veCja vera v posmrtnost ne vztraja kljub temu, da so Studentke Se bolj seku-
larizirane od sekularnega javnega mnenja, pac¢ pa prav zato, ker so tako zelo
sekularizirane. 0dmik od cerkvene regulacije posmrtnosti se oCitno ne dogaja
na racun vere v posmrtnost, prav nasprotno. Kajti distanciranje od instituci-
onalnega posredniStva ni le odmik od njega, pa¢ pa pomeni tudi zavracanje
reglementacije onostranstva, torej delegitimira pogojevanje dostopnosti do
te transcendence (za katero naj bi bile sicer najbolj specializirane prav reli-
gijske institucije). V tej zgodbi gre za funkcijo »vratarja« v klub izbrancev: z
odstavitvijo vratarja, ker njegova pravila prehodnosti niso vec prepricljiva,
prehodnost sprostimo in s tem pove¢amo dostop (do velikih transcendenc).?*
Skratka, umik »vratarja« sproZzi individualizacijo vere, ne pa razloga, da bi se
ji odpovedali.?®

Zato odnos do drugega in tretjega staliS¢a ni v nasprotju s prvim (v pregle-
dnici 8). V slovenski javnosti je vera v nebesa (b) in pekel (c) skoraj dvakrat
manjsa od zavracanja iste religijske dogme. Med Studentkami FSD pa je ero-
zija Se izrazitejSa, nevera v pekel je vec kot trikrat vec¢ja od vere vanj — kljub

Vera je odnos do malih, srednjih in velikih transcendenc (Luckmann, 1997, str. 110).

Pri tem neeksaktna govorica, na primer pesniska, seze dlje, ker je vecpomenska (tako kot
Kosovelov moto ob naslovu tega ¢lanka).
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Preglednica 8: Vera v posmrtnost in ¢udeze v slovenskem javnem mneniju in pri $studentkah

FSD (%).
DA NE
Aliverjamete ... da, Cisto da,verjet- ne, ne, Cisto
zanesljivo ) verjetno zanesljivo
. no obstoja . )
obstoja ne obstoja | ne obstoja
12,2 29,2 22,0 26,8
SJM | 2009
41,4 48,8
95 38,1 238 | 71
2014
47,6 30,9
a) da je zivljenje po smrti 2015 7,7 | 34,6 28,8 | 7,7
FSD 42,3 36,5
48 | 476 381 | 48
2018 52,4 42,9
X cen 47,4 3€|5,8
9,4 25,2 24,8 28,2
SJM | 2009 : : - -
34,6 53,0
48 19,0 205 | 262
2014
23,8 66,7
b) da so nebesa 2015 19 | 231 308 [ 231
FSD 25|,0 5f,9
0,0 23,8 42,9 9,5
2018 23,8 52,4
X tsp 24,2 57,7
9,0 23,1 259 | 293
M| 2
S 009 32,1 55,2
0,0 21,4 381 | 286
2014
0 21,4 66,7
c) da je pekel 2015 1,9 | 15,4 32,7 | 23,1
FSD 17,3 55,8
00 | 143 476 | 95
201
018 14,3 57,1
X cap 17,7 5s|a,9
16,6 38,7 18,6 18,5
M| 2
S 009 55,3 37,1
21,4 42,9 190 | 48
2014
0 64,3 23,8
d) da se dogajajo cudezi 2015 115 | 538 135 | 5,8
FSD 65,3 19,3
143 | 619 95 | 143
201
018 76,2 23,8
X capn 68,6 2|2,3
16,2 26,5 17,9 27,9
M| 2
S 009 42,7 45,8
14,3 21,4 286 | 262
2014
0 35,7 54,8
e) v Marijo 015 19 | 250 269 | 231
FSD 26,9 50,0
95 | 333 190 | 190
201
018 42,8 38,0
X cap 35,1 47,6




prevladujo¢emu prepri¢anju Studentk v posmrtno Zivljenje. Enaka zgodba
se ponovi pri staliS¢ih d in e. Vera, da je devica Marija tudi po porodu ostala
devica in odsla v nebesa skupaj s svojim telesom - ta bizarnost je za politicne
elite na Slovenskem celo tako zelo prepricljiva, da so takoj po osamosvojitvi
uzakonile »Marijino vnebovzetje« kot dela prost dan. A slovenska javnost ne
kaZe tak$ne fundamentalisticne enotnosti, skeptikov do te dogme je za tri
odstotne tocke vec kot njenih zagovornikov. Med Studentsko populacijo FSD
pa je skeptikov do »brezmadeZne« za 12 odstotnih tock vec kot zagovorni-
kov, Ceprav nase Studentke Se bolj verjamejo v cudeze (68,6 %) kot pa javno
mnenje (55,3). Spet znacilna zgodba z »vratarjem«: ko se s svojimi pravili
diskreditira, ker niso vec prepricljiva, se vera v cudezZe ne zmanjsa, pac pa
sprosti in individualizira. Vsiljevanje?® sprozi odpor, ta pa (najprej) vodi v
erozijo legitimnosti, ki se na verskem podroc¢ju kaZe v obliki dedogmatizacije.

Kaksen vpliv ima opisan verski profil Studentk in Studentov FSD na po-
klicno etiko socialnega dela? Najkrajsi odgovor je - precej ugoden. Kot smo
videli, velika sekulariziranost ne sproza antiverske averzije, hkrati pa izrazit
odmik od religijske dogmatike izostri posluh za individualno pomembnost
verske razseznosti. To je dobra podlaga za odnos do uporabnikov socialnega
dela, ki so pogosto tudi sami pripadniki razli¢nih religij, tradicij in novodob-
nih verskih kombinacij. Zanemariti to dejstvo bi bilo tako, kot da bi skusali
vegana razvedriti z vabilom na ogled mesnice.

V omenjenem anketiranju Studentk FSD se je testiralo tudi nekaj trditev
s podrocja poklicne etike. Ena od njih je bila:

Ce je socialno delo zares strokovno, lahko uporabnika pouci o tem, katera
vera je bolj prava.

V vseh letih merjenja se je samo enkrat zgodilo, da se je s to trditvijo strinjalo
1,7 % anketiranih, razen te izjeme je bil delez pritrdilnih odgovorov vedno
0,0 %. Pri drugem vprasanju o enaki temi pa so bili rezultati nasprotni. Pri
trditvi, da »je poznavanje religij pomembno za socialno delo, ker omogoca
boljsi odnos z uporabniki,« so v vseh letih prevladovali pritrdilni odgovori
(strinjanje med 71 in 81 %), negativnih pa je bilo v povprecju priblizno 10 %.
Obrnjeno je bilo pri tej trditvi:
Socialno delo lahko pravo eti¢no dimenzijo pridobi predvsem s pomocjo
religij(e).
S to trditvijo se je v vseh meritvah strinjala izrazita manjsina (od 2,4 do 15,4
%), veCina pa je bila proti (od 42,8 do 66,7 %).

Sklep

Slovensko javno mnenje je zelo kriticno do RKC v Sloveniji in to vseskozi, Ze
od nastanka drZave pred Cetrt stoletja. Razlogov za takSno stanje je sicer vec,

»Glavni temeljni razlog Marijinega Vnebovzetja je njeno Bozje materinstvo ... Marija je bila
brez madeza izvirnega greha spoceta ... Zakaj je kristjan brez Marije sirota? Vsak kristjan
potrebuje dve deviski zeni - dve materi. To sta Marija in Cerkev.« (Skof Glavan, 2016)
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v slovenski prostor Ze v 19. stoletju, napacna strategija drZave pri izvajanju
nacela razlocitve med njo in religijskim prostorom ter konfliktnost samega
latinskega religijskega vzorca, ki mu Slovenija vseskozi pripada, vse to niso
zadostni, nespremenljivi niti glavni pojasnjevalni dejavniki tako majhnega
zaupanja v RKC in duhovscino.

Klju¢na je povsem zgreSena strategija klerikov RKC, ki se tudi po finan¢nem
bankrotu Se naprej konfrontirajo z drzavo glede finan¢nih vprasanj. Od tod
paradoks, da v Sloveniji, ki je po vseh merilih ena od najbolj egalitarno usmer-
jenih drzav, najdemo navduSene simpatizerje zdajSnjega papeza Franciska
tako rekoc povsod - razen med vrhovnimi slovenskimi funkcionarji RKC, ti
so spet zamudili priloZnost za povrnitev ugleda institucije, ki jo predstavljajo.
Ko se nekdo tako »zapre vase«, da »se nicesar ne nauci iz svojih grehov, se
pojavi nekaj, kar je papeZ oznacil kot »straSno korupcijo z videzom dobre-
ga« (Francisek, 2014, str. 67) - no, slovenskim klerikom je spodletelo tudi
pri navideznem vzdrZevanju tega videza. V Sloveniji je prav RKC tista, ki bi
se morala evangelizirati, ne pa druzba kot tudi ne verniki, Stevilo teh se je v
zadnjem Casu celo nekoliko povecalo.

Omenjene znacilnosti slovenskega javnega mnenja so Se bolj izrazite pri
Studentski populaciji FSD. Ta je Se bolj sekularizirana od SJM (po merilih odmi-
ka od institucionalizirane religijske prakse in dogmatike), hkrati pa kaze vecjo
vernost pri odnosu do posmrtnega Zivljenja in cudeZev. Ne gre za protislovje.
Pri sekularizaciji gre za proces individualizacije vernosti v razmerah, ko se
religija demonopolizira. Podatki kaZejo, da ta proces pri Studentkah FSD ni v
nasprotju s temeljnimi zahtevami poklicne etike po spostovanju in priznanju
kulturne razli¢nosti uporabnikov, s katerimi delamo.

Vprasanja
Predstavljeni podatki, ¢eprav so precej ugodni, niso samoumevni, Se manj
trajni. SproZajo nekaj vprasanj, na katera moramo biti pozorni tudi v socialnem
delu, saj niso preprosto resljiva; na primer, vprasanja politizacije, individua-
lizacije in etike.

Pri politizaciji gre za odnos drZave do religijske sfere. V Sloveniji je jav-
no mnenje, kot smo videli, izrazito sekularizirano, ¢eprav drzava Se vedno
privilegira najvecjo, najstarejso, najbogatejSo in najbolj sporno religijsko
organizacijo (RKC) tako v materialnem kot simbolnem pomenu. Dejstvo, da
je javna podoba obeh struktur - drZavnih institucij in RKC - izjemno slaba,
ni tolazba, pac pa problem, saj je nevarnejsi od disfunkcionalnosti religijskih
ustanov. Ne pozabimo, da slovenska javnost izraza najvecjo politicno podporo
skrajni desnici (stranki SDS, ki prisega na krscanske vrednote), in to v vseh
letih merjenja. Negotove koalicijske vlade, znacilne za slovensko politiko, so
latentno tveganje za vrnitev drzavno-religijske simbioze, kot je bila znacilna
za slovensko zgodovino pred drugo svetovno vojno ter tudi za osmo in deseto
slovensko vlado (Janeza JanSe) v samostojni drzavi. Drzavno privilegiranje
najmocnejSe religijske institucije je najvecja desekularizacijska nevarnost,



na katero - ¢e traja dlje ¢asa - tudi slovenska javnost ni imuna. Ce bo stroka
socialnega dela izpostavljena tako neugodnemu okolju, je verjetneje, da mu
bo spet podlegla, kot pa da bi se mu uprla (Zalosten dokaz so »izbrisani« in
odnos do dolenjskih Romov). Ne pozabimo, da je najvecja moc vsake stroke
skoncentrirana v njenih temeljnih institucijah. To pa v socialnem delu ni
Fakulteta za socialno delo, pac pa centri za socialno delo, ki so transmisija
socialne politike, ki je podrejena ekonomski, ta pa je odvisna od vsakokratnih
vladnih koalicij.

Tudi glede procesa individualizacije verskih vsebin nimamo odgovora. Tola-
Zimo se z ireverzibilnostjo modernizacije, ki samodejno krci nekdanje monopo-
le na tem podrocju in Siri ponudbo. A tolazba ni na mestu.?” Demonopolizacija
religijskih institucij in pluralizacija verskega trga nista nikakrsno zagotovilo
za odsotnost problemov, nasprotno. Celo pri tako nedolZnih vsebinah, kot
so, denimo, poplave razli¢nih znamk jogurtov, je uvedena drZavna regulacija
kakovosti, da potro$nik ne ostane nemocna Zrtev ponudbe. Ceprav je vernost
pomembnejsa od jogurta, regulacije verskih vsebin nimamo, razen izjemoma,
ko je povsem napacna (npr. prepoved muslimanskih Zenskih oblacil).

Kako naj ravnamo v socialnem delu, da ne bomo nasedali ideologiji proste-
ga trga in da individualnim verskim osmislitvam ne bomo pripisali enakega
pomena kot jogurtu ali barvi las? Kako z vidika poklicne etike dolociti mejo
ne/tolerance, ko stopamo v druZzine z izrazito patriarhalno strukturo? Kaj
pomeni socialno delo z versko radikaliziranimi posamezniki in njihovimi
svojci? Do strokovno kvalificiranih odgovorov na ta in podobna vprasanja
ni mogoce priti po bliZnjicah (npr. s sklicevanjem na ¢lovekove pravice in
protidiskriminacijska nacela).
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